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ملخص 

adl‏ عنيت هذه الدراسة بالحديث عن مفهوم الوحي عند الحداثيين العرب» حيث خصصت لدراسة 
هذا المفهوم عند مجموعة منهم تم تحديدهم في محددات الدراسة» وتناولت بيان معنى الوحي ومفهومه 
عندهم مقارنة بما هو agaga‏ عند علماء الأمة أثناء دراستهم لهذه القضية» والتي تعد من قضايا العقيدة 
الرئيسيةء كما اضطلعت بالرد عليهم Lad‏ جانبوا فيه الصواب مقارنة مع ما لهذا المفهوم عند علماء 
الإسلام» وخلصت إلى أن هناك جوانب اتفاق agis‏ وبين علماء الأمة إلى جانب الاختلاف الموجودء 
الكلمات المفتاحية: العقيدةء الوحيء الحداثيين. 


The Concept of Revelation among the Arab Modernists: 
-A Critical Study- 


Abstract 

This study was intended to discuss the concept of revelation among the Arab modernists, 
where it is devoted to studying this concept when a group of them were identified in the 
determinants of the study and dealt with the statement of meaning of the revelation and 
its concept for them compared to what is found among the scholars of the ummah 
during their study of this issue which is considered one of the main issues of the faith, 
and I also undertook to answer them over their mis-conceptual ideas when compared 
with what this concept has of meaning among the Islamic scholars and concluded that 
there are many aspects of the agreement between them and the scholars of the Ummah 
besides the existing difference. 
Keywords: faith, revelation, modernists. 


* 


** أستاذ مساعدء aud‏ أصول الدين» AGIS‏ الشريعة» جامعة اليرموك — raed.said@yu.edu.jo‏ 


*** باحثء وزارة الأوقاف والشؤون والمقدسات الإسلامية. 


المجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية. مج (VA)‏ ع )9( 1:71/1559م 


مطهوم الوحي عند الحداثيين العرب 


المقدمك. 

الحمد لله رب العالمين» حمداً كما ينبغي Dal‏ وجهه وعظيم سلطانه؛ والصلاة والسلام على المبعوث رحمة للعالمين» 
call (ule y‏ وصحبه ومن سار على نهجه إلى يوم الدين» وبعد: 

فلقد أرسل الله تعالى محمداً # خاتماً للأنبياء والمرسلين؛ ليخرج الناس من الظلمات إلى النورء ومنذ لحظة انطلاق 
البعثة بدأت المواجهة بين دعوة الخير والشر واستمرت إلى يومنا هذاء ومن طرق المواجهة والتربص بهذا الدين محاولة 
التشكيك والعبث في مفهوم الوحي التي تهدف إلى تقويض أركانه بكل السبل» آخذة بيد بعضها بعضاً للوصول إلى مبتغاهاء 
A,‏ لهم ذلك» ما دام الله قد تكفل بحفظ دينه» فسخر له على مر الأزمان من يدافع وينافح عنه. 


مشكلة البحث وأسئلته. 
تكمن مشكلة البحث في الإجابة عن السؤال الآتي: 
- ما مفهوم الوحي عند الحداثيين العرب؟ 
podus‏ عن هذا السؤال الأسئلة الآتية: 
-١‏ ما أدلة الحداثيين العرب في الوصول إلى مفهوم الوحي؟ 
-Y‏ ما طريقة الرد عليهم؟ 
-Y‏ من الأقرب من الحداثيين في مفهوم الوحي من علماء الأمة؟ ومن هو الأبعد عنهم؟ 


أهمية البحث. 
تظهر أهمية اختيار موضوع البحث؛ لأنها تخدم الدليل على مصدرية هذا الدين» وتقف بنا على بيان مدى المغالطات 
التي وقع فيها الحداثيون العرب عند تناولهم لمفهوم الوحي» وطريقة الرد عليهم. 


أهداف البحث. 
يهدف البحث إلى تحقيق الآتي: 
-١‏ بيان مفهوم الوحي عند الحداثيين العرب. 
-Y‏ الوقوف على أدلتهم. 
-Y‏ مناقشتهم والرد عليهم. 


حدود البحث. 


اقتصر البحث على دراسة مفهوم الوحي عند مجموعة من الحداثيين العرب» وهم: محمد أركون» ونصر حامد أبو زيدء 
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ومحمد شحرور» وحسن حنفي» ومحمد عابد الجابري. 


الدراسات السابقة. 


في حدود اطلاعنا واستقرائنا حول موضوع البحث وقفنا على بعض الدراسات حول هذا الموضوع عدا بعض المقالات 


على شبكة الإنترنت» ومن هذه الدراسات: 


بحث منشور للباحثة إيمان الغزاوي بعنوان: 'الحداثيون العرب وموقفهم من القرآن -ظاهرة الوحي أنموذجاً- دراسة 
MA aii‏ منشور في مجلة دراسات علوم الشريعة والقانون - مديرية تربية الجامعة» وزارة التربية والتعليم» الأردن» المجلد 
۳ العدد ١ء aY NT‏ ولم يكن البحث وافياً بالغرض حيث استهلكت أغلب صفحاته في الحديث عن أنواع الوحي. 
الوحي القرآني في منظور الدراسات الحداثية» رسالة ماجستير للباحث يحيى مصلح المسقري» جامعة قطرء aY e VY‏ 
وهي دراسة قيمة لكنها موسعة بحيث بدأت الحديث عن مفهوم القراءة الحداثية واستهلكت ما يقارب ثلث الدراسة فيما 
خصصت الثلث الثاني لموضوع الوحي وقد أفدنا من منهج المؤلف في المناقشة» بينما جاء الثلث الأخير عن الحقائق 
القرآنية» وتميزت دراستنا بأنها مخصوصة بمجموعة محددة من الحداثيين العرب ومركزة حول مفهوم الوحي تحديداً. 
موقف الفكر الحداثي من أصول الاستدلال في الإسلامء دراسة تحليلية نقدية» للدكتور محمد ابن حجر القرني» رسالة 
علمية مطبوعة» مكتبة مجلة البيان» المملكة العربية السعودية» EYE‏ ١ه»ء‏ وهي دراسة مطولة» تحدثت في الفصل الأول 
من الباب الثاني عن مفهوم الوحي» وبين المؤلف أن دوره اقتصر على ترتيب أقوال الفكر الحداثي والربط بينها بشكل 
عام» Lad‏ خصص المؤلف جزءاً من دراسته لموقف الجابري من النبوة والوحي. 


منهج البحث. 


اقتضت طبيعة البحث استخدام المناهج الآتية: 


المنهج الاستقرائي: وذلك لاستقراء مواقف الحداثيين المتعلقة بمفهوم الوحي من خلال كتاباتهم. 
المنهج المقارن: وذلك لنقد أقوالهم من خلال مقارنة آرائهم مع آراء علماء السنة. 


خطة البحث. 


المقدمةء وتتضمن: مشكلة البحث» أهمية البحث» أهداف البحث» حدود البحثء الدراسات السابقة» منهج البحثء ALS‏ البحث. 
المبحث الأول: آراء الحداثيين العرب حول مفهوم الوحي. وفيه: 


المجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية مج NEE (9) e M)‏ 8و8 


مطهوم الوحي عند الحداثيين العرب 


المطلب الثاني: مفهوم الوحي عند محمد ale‏ الجابري» ومحمد أركون. 
المطلب الثالث: مفهوم الوحي عند محمد شحرور. 

المبحث الثاني: مناقشة آرائهم في مفهوم الوحي. 
المطلب الأول: النظرة العامة لدى الحداثيين عن الجذر اللغوي للوحي. 
المطلب الثاني: نقد آراء الحداثيين حول مفهوم الوحي. 


قبل الشروع في دراسة مفهوم الوحي عند الحداثيين العرب ومناقشتهم في هذا المفهوم لا بد أن نقف على المعنى اللغوي 
والاصطلاحي لمصطلح الوحي. 
الوحي في اللغة:_جاء في تهذيب اللغة:" يقال: وحيْتُ إلى فلان gal‏ إليه وَخْياً esl,‏ إليه أوجي إيحاءً: إذا أشرت إليه 
وأومأت» ... ويقال؛ daisy‏ الكتاب أحيه وَحياً أي: كتبته فهو cese pma‏ قال؛ والؤْجي جمع وَحَى... uis‏ إليهء وهو: 
أن al‏ بكلام يُخفيه من غيره.. والعربُ تقول: ST‏ وَوَحىء celo‏ ووَمَى بمعنى: واحد» وَوَحى يجي وَوَمى يمي" '. 

ويقول ابن فارس:"(وحي) الواو والحاء والحرف المعتل: أصلي دل على إلقاء ale‏ في إخفاء أو غيره إلى غيرك. 
فالوَحي: الإشارة. والوخي: Ca‏ والرّسالة. Labs,‏ ألقيته إلى غيرك حتّى ide‏ فهو وَحيّ كيف كان. aly‏ الله تعالى «es‏ 
وكل ما في باب الوحي فراجمٌ إلى هذا الأصل الذي ذكرناه. والوَحِي: الستّريع: Silly‏ : الصّوت. والله (Mate‏ 

وقال الراغب: "أصل الوحي: الإشارة السّريعة» ولتضْمّن السّرعة قيل: أمر (us‏ وذلك يكون بالكلام على سبيل الرّمز 
والتعريض» وقد يكون بصوت hoe‏ عن AS‏ وبإشارة ببعض الجوارح» وبالكتابة» وقد حمل على ذلك قوله تعالى عن 
ule GAD S‏ قؤمه Go‏ الْمِخّْاب فأوْحَى agil‏ أن سَبّحُوا DY suae s OS)‏ 

وجاء في لسان العرب: ASI‏ الإشارة والكتابة والرّسالة والإلهام والكلام Ls, Las‏ ألقيته إلى غيرك يقال: وحَيْتُ 
إليه DII‏ وأَوْحَيْتُ ووَحَى Ay‏ وأَؤْحَى أيضاً (SF‏ 

مما تقدم من كلام علماء اللغة يظهر لنا أن لفظ الوحي يدل معناه في اللغة على الإشارة السريعة وإلقاء calal‏ والإيماء 
والكتابة» والرسالة» والإلهام» والكلام الخفي» كما يفهم من كلامهم أن هذا اللفظ يتضمن إعلام الموحى إليه بخفة وسرعة. 


الوحي في الاصطلاح: لقد عرفه ابن حجر بعد أن سرد المعاني اللغوية التي لا تتجاوز ما ذكره علماء اللغة ممن نقلنا عنهم 
في التعريف اللغوي بقوله: 'الإعلام بالشرع؛ وقد يطلق الوحي ويراد به اسم المفعول منه أي: الموحى وهو كلام الله المنزل 
على النبي Cg‏ 

وقد أشار شيخ الإسلام إلى معنى الوحي في مجموع الفتاوى بقوله: امن Al)‏ مَا ALM Laas‏ به مَنْ Saal (yan SU‏ 
مِنْ EDL‏ فيْكَلْمُونَ به iG‏ مِنْ الاس وَمِنْ ASI‏ ما AMI ug‏ به مَنْ LiG‏ مِنْ Au gd AEDI‏ وَخْيًا فيفل بِمَنْ GUNG‏ مِنْ 
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DLE is Gal) Sy icd as‏ السّرِيع الْحَفِيٌ: UJ‏ في Us Ab‏ في GLb eii‏ رُوْيَا GENT‏ وَحْيّ وَرُؤْيَا الْمُؤْمِنِينَ 
جُرْءٌ مِنْ a‏ وَأَرْبَعِينَ جُزءَا مِنْ Os GA Ge GUS eu US SI‏ 

وعرفه محمد رشيد رضا olie" algi‏ يجده الشخص من نفسه مع اليقين بأنه من قبل الله بواسطة أو بغير Ahah‏ 
والأول بصوت يتمثل لسمعه أو بغير صوت ويفرق بينه وبين الإلهام بأن الإلهام وجدان تستيقنه النفس وتنساق إلى ما يطلب 
من غير شعور منها من أين أتى» وهو أشبه بوجدان الجوع والعطش والحزن On Sg pally‏ 

فيما عرفه الزرقاني بقوله: Lal!‏ وحي فمعناه في لسان الشرع أن يعلم الله تعالى من اصطفاه من عباده كل ما أراد 
اطلاعه عليه من ألوان الهداية aldh‏ ولكن بطريقة سرية خفية غير ما اعتده البشر". 

مما تقدم يظهر لنا أن مفهوم الوحي في الاصطلاح لا يبتعد كثيرا عن معناه في اللغة إلا أنه في اللغة جاء أوسع 
معنى من الاصطلاح.ء وبناء على ما ذكره العلماء يمكننا تعريف الوحي في الاصطلاح بأنه: إعلام الله تعالى بتشريع لنبي 
من أنبيائه بخفة وسرعة بواسطة أو دون واسطة»ء وإذا ما أردنا أن نعرف الوحي إلى نبينا محمد HE‏ فنقيد التعريف بقولنا 
إعلام الله تعالى لنبيه محمد ES‏ بالتشريع الإسلامي. 


ا مبحث الأول: 
آراء الحداثيين العرب حول مطهوم الوحي. 


لقد تناول الحداثيون العرب ظاهرة الوحي بالدراسة في كتاباتهم» فهم بين مكثر ومقل» وحالهم لم يكن واحداًء كما 
أن مقالهم كان cfi a‏ وهذا ما سنقف عليه Lad‏ هو قادم من البحث بإذن الله. 


المطاب الأول: مطهوم الوحي عند نصر حامد أبو زيد» وحسن حنضي. 
أولاً: yai‏ حامد أبي زيد: 

ظهر تعريف أبي زيد للوحي من خلال حديثه عن dake‏ اتصال الوحي في كتابه (مفهوم النص) بقوله: 'وإذا كانت 
الدلالة المركزية للوحي هي "الإعلام' فإن من شرط هذا الإعلام أن يكون خفياً سرياً. ونستطيع أن نقول بعبارة أخرى: إن 
الوحي علاقة اتصال بين طرفين تتضمن إعلاماً -رسالة- خفياً سريا. وإذا كان الإعلام لا يتحقق في أي عملية اتصال إلا 
من خلال شفرة خاصة؛ فمن الضروري أن يكون مفهوم الشفرة متضمناً مفهوم الوحيء ولا بد أن تكون هذه الشفرة المستخدمة 
في عملية الاتصال والإعلام شفرة مشتركة بين المرسل والمستقبل". 

ولدى دراسة كلامه عن مفهوم الوحي يدرك القارئ أنه نظر إلى الوحي من جهة الموحى به» وهو هنا لا يقتصر في 
نظرته إلى القرآن الكريم وحده؛ بل يرى أن الدلالة لكلمة الوحي تتسع لتشمل كل النصوص الإسلامية وغير ARDY‏ وعلى 
هذا يقول عن الوحي: 'فهو مفهوم يستوعب كل النصوص الدالة على خطاب الله للبشر"''. 

وهذا دفعه للتعامل مع القرآن على أنه نص كنصوص البشر حيث قال: of‏ القرآن نص ديني ثابت من حيث منطوقه؛ 
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مطهوم الوحي عند الحداثيين العرب 


لكنه من حيث يتعرض له العقل الإنساني ويصبح مفهوماًء يفقد صفة الثبات» إنه يتحرك وتتعدد دلالته» إن الثبات من صفات 
المطلق المقدسء Ld‏ الإنساني فهو نسبي متغيرء والقرآن نص مقدس من ناحية منطوقه» لكنه يصبح مفهوماً بالنسبي 
والمتغيرء أي من جهة الإنسان» ويتحول إلى نص إنساني 'يتأنسن" ومن الضروري هنا أن نؤكد أن حالة النص الخام المقدس 
حالة ميتافيزيقية لا ندري عنها شيئاً إلا ما ذكره النص عنها؛ ونفهمه بالضرورة من زاوية الإنسان المتغير والنسبي» النص منذ 
لحظة نزوله الأولي -أي مع قراءة النبي له لحظة الوحي- تحول من كونه Cas‏ إلهياً وصار نصاً إنسانياً؛ لأنه تحول من 
التنزيل إلى التأويل"''. 

كما أنه يعزو كلامه للقرآن ذاته واستخدام القرآن لهذا المفهوم 'والوحي مفهوم مركزي للنص عن C Dass‏ وفي عبارته 
هذه نرى أنه يرى أن القرآن أطلق على ذاته وحياً - فكأنه onie‏ هو أحد الأسماء للقرآن -أي: الموحى به-» مع تقريره بوجود 
أسماء أخرى للنص غير الوحي مثل: 'القرآن» الذكرء "US‏ وعلى ما ذكر فالوحي يستوعب كل هذه الأسماء؛ لأنه -أي: 
الوحي- مفهوم دال في الثقافة(. 

ويبدو أن أبا زيد يريد أن يفرق في دلالة bal‏ 'الوحي" باعتباره 'الموحى به" عن لفظي "القرآن" و'الكتاب" على اعتبارهما 
اسمين للأعلام لا يستوعبان الاتساع الذي يحويه لفظ الوحي في استغراقه لكل النصوص الدينية الإسلامية وغير الإسلامية. 

ولعل هذا sill‏ صحيح؛ GY‏ الوحي أوسع في ANA‏ حيث يشمل التوراة» والإنجيل» والزبورء وكذلك السنّة Ay‏ 

وبعد أن تحدث عن عملية الإعلام تابع حديثه عن طرائق الوحي حيث تحدث عن الإلهام مثل لذلك بالوحي إلى 
al‏ موسى الث ثم أتبعها بالطريقة الثانية وهي كلام الله للبشر من وراء حجابء ثم الوحي بواسطة الرسول (الملك) وبين 
أن هذه الطريقة هي التي تم بها تنزيل CD hall‏ 


ad‏ أورد حسن حنفي تعريفاً للوحي بقوله: 'الوحي نفسه مجموعة مواقف إنسانية نموذجية تتكرر في كل زمان ومكان» 
تصف الإنسان في العالم7”'). كما عرفه بقوله: 'الوحي هو المبادئ العامة في المعرفة الإنسانية لا شخص النبي" . فيما 
عرفه في كتابه تربية الجنس البشري بقوله: 'مجموعة من البواعث التي تبعث على النشاط وتدفع إلى الحركة وليست 
مجموعة من العقائد الجاهزة للإيمان والتسليم بها OM‏ 

وبناء على تعريفاته» فالوحي ليس عقيدة وإنما مواقف إنسانية وممارسات يقوم بها الإنسان. 

كما تناول حسن حنفي قضية نزول الوحي بالقرآن على النبي cB‏ وهل كان الوحي ينزل على النبي 2 بالعربية[*')؟ 

وحنفي في هذا الاتجاه؛ ولو أنه وافق علماء الإسلام مع نزول الوحي بالقرآن لفظاً ومعنى؛ لكن المراد من إثارة هذه 
القضية حصول الإرباك في التفريق بين الوحي المتلو (وهو القرآن)ء والوحي غير المتلو وهو السنة. 

فإذا كان جبريل قد نزل بالمعنى وتصرف باللفظ» فكيف يمكن التفريق بين القرآن والحديث النبوي؟ 

وأما ما كتب في اللوح المحفوظ أو في العلم الإلهي يكون بالمعنى» وما نزل يكون باللفظ وهذا ما يشير إليه حنفي 


Jp usas 
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فما الذي يرده الحداثيون من هذاء إذا سلمنا بأن اللفظ والمعنى جاء بهما الوحي من عند الله كك وتلقاهما النبي 2 
لفظاً ومعنى فما الإشكال في كون المكتوب في اللوح المحفوظ بالمعنى؟ يبدو لنا أن هذا لا يؤثر على ما اعتقدناه من عدم 
تصرف جبريل باللفظ دون المعنى. ومفهوم الوحي عند حنفي يتجلى حين يعلق حنفي أن الوحي حقيقة» والحقيقة لا ترى 
بل Pda‏ 

فهل كلام حنفي يوافق الوارد في أن من أنواع الوحي النفث في الروع؟ وهل كل أنواع الوحي صوت؟ وكيف للصوت 
أن لا يسمعه إلا الموحى له؟ 

وحين ندخل مرحلة التقديس واللا تقديس» وكأن المقصود بها إيصال القارئ للا تقديس لهذا النص المقدس SLÍ‏ فيقول 
حنفي: 'الوحي المقدس هو العلم الإلهي وحده قبل التدوين -أي: في اللوح المحفوظ-. فهو يرى أن القرآن بعد التدوين في اللوح 
المحفوظ أصبح له زمان ومكان Aaly‏ وبعد نزول جبريل به أصبح أكثر بعداً عن مرحلة التقديس الأولى» وكأن حنفي 
يحث القارئ على نقض عملية التقديس كلما ابتعد هذا الوحي المقدس عن المرحلة الأولى» وهي العلم الإلهي وحده قبل 
OV pail‏ ومما يدفع إلى الاعتقاد بأن هذا هو مراد حنفي ما يصرح به فيقول: الوحي موضوع للبحث اللغوي والبلاغيء 
وعلم القراءات» والتفسير عند القدماء وليس موضوعا للتقديس!"". 

فلم Gu‏ إلا أن يقول: لا تقدسوا هذا النصء والتعليل لبعده عن المرحلة الأولى وهي العلم الإلهي وحده قبل التدوين» 
قال تعالى: TA gh UD‏ مَجيذ * في لَوْح مَخْفوظ)[البروج: 7[ 

أي تقديس أعظم من تمجيد الله له في اللوح المحفوظ, واذا كان ما كتب في اللوح هو ما بين أيدينا الآن... فما قول 
حنفي؟! ويتكلم حنفي عن الوحي الصاعد من الأرض إلى السماءء فكأن أقوال عمر والصحابة وعائشة - رضوان الله عليهم 
أجمعين - تصعد إلى السماءء وقبلهم تصعد أقوال النبي ‏ ثم يعيد الوحي صياغتها لتعود وحياً CMS‏ 

وهذا خطير في الإشارة إلى منهج واضح عند بعض الحداثيين» كشحرور الذي يركز على هذه المسألةء والمراد منها 
تفي ale‏ الغيب عن الله تعالى» إذ لا يتصورون وجود القرآن في بيت العزة ثم نزوله منجماً حسب الوقائع. 

وهذا ما دفع شحرور بالإفصاح عن عدم إيمانه بالإله الذي يعلم الغيب» وامتداحه للقرآن بقوله: "إن عظمة الوحي أنه 
قريب من الناس وأنه يهدف إلى التأثير في المتلقي وأنه قول بليغ“. 

هذا لا أظنه يعجب المنهج الحداثي» وخصوصاً أركون الذي يسمي هذا Lath‏ التبجيلي» ولكن أيضاً فإنه يختم خطه 
التبجيلي بجانب أخطر فكأنما يضع السم في الدسم. 


المطاب التاني: ممهوم الوحي عند محمد عابد الجابري» ومحمد أركون. 
أولاً: محمد عابد الجابري: 

SS‏ الجابري المعنى اللغوي للوحي بقوله: 'لفظ الوحي في معاجم اللغة يدل على عدة معان تشمل: الإشارة» والكتابة» 
والرسالة» والإلهام» والكلام الخفي» وكل ما ألقيته إلى Ul (aye‏ عن المعنى الاصطلاحيء أو ما سماه بالمعنى الديني 
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ينبه الجابري إلى أن مفهوم "الوحي" بمعناه الديني لم يكن من معهود العرب اللغوي والثقافي» مشيراً إلى أن المعاجم Y‏ 
تشير إليه إلا بالعلاقة مع القرآن» وهذا بنظره أدى إلى التسهيل على خصوم الدعوة المحمدية -حسب تعبيره- الدعاية 
ضد الوحي وصرف النظر C Ge‏ وأكد ما ذهب إليه من خلال ذكره لما حدث بين النبي © واليهود في المدينة 
وطلبهم منه تكليم الله (SB‏ وبنى على ذلك تحديد جديد لمعنى الوحي الذي cla‏ به الإسلام وحصره في ثلاثة مستويات: 
المستوى الأول: الوحي بمعنى الإلهام والتسخير سواء تعلق بالجماد مثل قوله تعالى: CA Usi)‏ سَبْعَ سَمَاوَاتِ في يَوْمَيْنِ 
وَأَوْحَى في S‏ سَمَاءِ أَمْرَهَا وَزَيَنَا المسّمَاءَ Gisl)‏ بمصّابيح iiag‏ ذلك تَقَدِيرُ الْعَزيز الْعلِيم4إفصلت: Y‏ أو بالحيوان مثل 
قوله تعالى: dis ugly‏ إلى RUN‏ آن اتخذي óa‏ الْجِبَالٍ gis‏ وَمنَ Lang dll‏ يَعْرِششُونَ14لنحل: q^‏ أو بالإنسان 
مثل قوله تعالى: alo)‏ إلى Al‏ مُوستى d‏ أزضعيه)[لقصص: V‏ 
المستوى الثاني: الكلام من وراء حجاب» مثل قوله تعالى: ia gp‏ قذ قصَصتَاهُمْ عَلَيِكَ مِن aiaiai ai Lig SB‏ عَلَيِكَ 
All ais‏ مُوسى تَكليمًا)[النساء: DV‏ 
المستوى الثالث: هو أن يبعث الله ملكاً رسولاً هو جبريل )62 بالتحديدء ينقل كلام الله إلى الإنسان الذي اختاره الله رسولاً إلى 
البشر"'. 

وهذا المستوى عند الجابري هو الذي لم يكن معهوداً عند العرب في معهودهم الخاص» ولا في ما كان يمكن أن يعلموه 
بواسطة أهل الكتاب. 


الإسلام» حيث عقد الجابري على مقولة لأحد الباحثين الأوروبيين في أن الوحي في اليهودية مركز على شعبء وفي المسيحية 
على شخص المسيح» أما في الإسلام فهو مركز على كتاب» هو AY Tall‏ 

والجابري يرى أن هذا ينطبق على أهل السنة في الإسلام» أما الشيعة والمتصوفة -بحسب رأيه-» فإنهما في نظرتهما 
إلى فلسفة النبوة لا يتناقضان مع التصور اليهودي والمسيحي. 

ويرى أن الوحي - بهذا الاتجاه - سينقطع بموت النبي مستدلاً بقوله تعالى: aiia yig Gi Lal Sap‏ يُوحَى إِلَيَ Ui‏ 
daly Al) asi‏ فَاسنتقيمُوا إِلَيْهِ وَاسْتَغْفِرُوهُ وَوَيْلُ لِلْمُشْرِكِينَ4[فصلت: eft‏ ولكن بهذا الانقطاع لن يبقى بعده غير الوحي 
الذي نزل عليه وهو Coil‏ 

فكأن الجابري يريد تأكيد مقولة الأوروبي أن الوحي في الإسلام مركز على القرآن» وبقاء القرآن والسنة بعد موت 
النبي ER‏ هو بقاء للوحي مستدلاً بحديث خطبة الوداع: "وقد تركت فيكم ما لن تضلوا بعدها إن اعتصمتم به كتاب الله( (C‏ 
وحديث البخاري: UH SE B‏ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يَقُولٌ: ad‏ يبق مِنَ ابوه إلا Carpal‏ قالوا: Cay ah Lag‏ قَالَ: 
PPP ea ss‏ 

وفي حديثه عن القصص القرآني اعتبره نوع من ضرب c all‏ فقال: 'القصص القرآني هو نوع من ضرب المثلء 
ial‏ لا يضرب من أجل ذاته» بل من أجل البيان» من أجل العبرة» من أجل البرهنة على صحة القضية التي يستشهد فيها 
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بالمثل ...7 ). فلا يشترط في القصص حسب قوله الحقيقة وانما يكفي فيها الخيال من أجل العبرة. 


ثانياً: مفهوم الوحي عند محمد أركون: 

من خلال الاطلاع على كتابات الحداثيين في ظاهرة الوحيء يبدو أن أكثرهم إسهابا واسهاماً فيها هو محمد أركون؛ 
ويبدو أنه الأكثر She‏ على إعلان رأيه بلا تردد أو منطلق صحيح ينطلق cdi‏ فيهاجم وينتقد بلا انضباط حيث يقول معرفاً 
الوحي: 'حدوث معنى جديد في الفضاء الداخلي للإنسان". حيث daa‏ الوحي وليد الظروف الإنسانية والاجتماعية 
المحيطة بالنبي cie‏ فهو عنده لا يتجاوز كونه ظاهرة اجتماعية 'تظهر فيها لغة جديدة لكي تعدل جذرياً من نظرة الإنسان 
عن وضعه وعن كينونته في العالم» وعن علاقته بالتاريخ وعن فاعليته في إنتاج المعنى". 

وقال في كتابه التفسير الموروث: 'فالوحي ليس كلاماً معيارياً نازلاً من السماء من أجل إكراه البشر على تكرار 
نفس طقوس الطاعة والممارسة إلى مالا نهاية» وإنما يقترح معنئّ للوجود» وهو معنى قابل للمراجعة والنقض (انظر 
OLY‏ الناسخة والمنسوخة في القرآن)ء كما أنه -أي: هذا المعنى- قابل للتأويل داخل إطار الميثاق أو العهد المعقود 
US‏ حرية بين الله والإنسان""". 

ونلحظ أن أركون بما ذهب إليه من أنّ الوجي لا يعد LAS‏ معيارياء وأئه يُكره البشر على الطاعة: Li‏ يجوّز مراجعة 
الوحيء وتأويله. 

ثم يهاجم بعد ذلك ما طرأ على الوحي بفعل البشر فيقول: 'بعد أن فهمنا الوحي على هذا النحو نستطيع أن نقيس 
حجم الانحرافات الأيديولوجية التي تصيب الوحي» والوظيفة النبوية عندما يصبحان أدوات مميزة لإضفاء المشروعية على 
السلطة الإمبراطورية أو الملكية أو C ri ada‏ ويقصد 'بالخليفية" النظام الإسلامي» وهذا حدث فعلاً لكن في أوروبا في 
الثورة 92a‏ وقبل ذلك في اليهودية. 

وعلى US‏ أينما حدث هذا فلا يعد هذا منقصة في الوحي cal‏ وانما يتحمل وزره البشر الذين استغلوا الوحي كأدوات 
لإضفاء المشروعية على سلطتهم» ثم يجري أركون مقاربة تاريخية يبدؤها بموقف المشركين من ظاهرة الوحي» وكيف كان 
الرد القرآني على مواقفهم؛ ليقول عن الجماعة التي ناقشت ظاهرة الوحي أن يكون أحد أعضاء هذه الجماعة قد اختلق 
الأكاذيب» ويخدع السامعين السذج ليخرجهم من دين الآباء olay‏ ويبدو أنه يقصد بذلك الأنبياء لا Alla‏ 


هجومه على اللغة: 

بعد أن SS‏ أركون تلك المقاربة التاريخية» وذكر الشخص الذي اختلق الأكاذيب - وهو النبي BB‏ بزعمه؛ يبدأ بعد 
ذلك بمهاجمة اللغة فيقول: "عندما ننظر إلى البنية الأساسية لأسلوب التعبير المستخدم في القرآن فإننا نكتشف أن صحة 
الكتاب المقدس ذات قاعدة لغوية أساساًء لا ريب أن المؤمن يتصور هذه الصحة»؛ وكأنها (Jai‏ حصل بالفعل بواسطة وسائل 
وأساليب التوصيل السماوي أو الإلهي» alle Lal‏ الأنثروبولوجيا الحديث فيقول: بأن هذه الوسائل والأساليب ما هي إلا 
مجازية أو خيالية أو أسطورية» ولكن التجلي الملحوظ والمحسوس للرسالة المنقولة حصل في لغة بشرية» هي هنا اللغة 
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العربية ...7 )؛ فعند أركون يكون ما تضمنه القرآن من إعجاز بلاغي مجرد مجاز أو خيال أو أسطورة حيث يقول صراحة:" 
بعد ذلك لا ريب في أن نظرية الإعجاز كانت قد أضعفت وبشكل عام زيفت من قبل المسلمة اللاهوتية المسبقة"'“. 


نظرته إلى القصص القرآني: 

يتعرض أركون في عجالة للقصص القرآني بالمقارنة بين بعض المشاهدء أو الوقائع» أو السمات المعزولة من شخصيتي 
إبراهيم وموسى... في نصي القرآن والتوراة CDU‏ 

ثم يقول: "هذه المقارعة أو المقارنة لا يمكن أن تأخذ أهميتها التفسيرية والإيضاحية إلا إذا كانت الوظائف المعنوية 
في كلتا الحالتين قد حددت بدقة وبشكل صحيح -وهذه العبارة تمهيد لما يريده من مهاجمة القصص- حيث يقول: 'وهذا 
يفترض أن نقوم مسبقاً بتحليل بنيوي لكل الحكايات أو القصص الواردة في القرآن» وذلك على غرار ما فعله بعض الباحثين 
الفرنسيين مؤخراً eu‏ فهو يريد تحليلاً بنيوياً للقصص القرآني» يعني: يريد الكلام عن بنية القصصء وهو لا يريد 
دراستها بمعزل عن التراثات الدينية الأخرى وهو ما سماه بالتاريخ EVES) eal‏ 


مفهوم مجتمع الكتاب المقدس: 
كالعادة الإكثار من المصطلحات هي من سمات كتابات محمد أركون» فمصطلح مجتمع الكتاب المقدس أكثر 
اتساعاً وتعقيداً من مفهوم أهل الكتاب المستخدم من قبل القرآن. وهو يريد إعطاء صورة واحدة مشتركة للكتب المقدسة في 
الديانات الثلاث» وأن يصوغ أفكاراً مشتركة بينها وهي: 
-١‏ الإحالة المرجعية إلى GUS‏ سماوي موحى به» أو ملهم من قبل إله متعال يتحدث إلى البشر. 
-Y‏ أن الكتاب الموحى به على هذا النحو أصبح بالنسبة لجميع المؤمنين المصدر الأعلى لكل المعايير المثالية والمطلقة 
التي ينبغي أن تتحكم بالفكر والسلوك الروحي والأخلاقي والسياسي. 
Y‏ إن تحديد هذه المعايير المطلقةء أو ردها يتطلب تقنية معنية في قراءة الكتابات المقدسة» أو تفسيرها. 
-٤‏ السلطات العقائدية المأذونة» أو الفقهاء يسيطرون على عملية الاعتقاد السليم للمؤمنين والسلوك السليم» أو المستقيم 
ai‏ 
مما سبق من كلام أركون ترى أنه أصاب في شيء وابتعد في شيء آخرء فالصواب أن هذه الكتب نزلت من 4l‏ متعال 
والإلهام يحصل من قبل الإله المتعال الذي يتحدث إلى البشرء وهو -أي: هذا الكتاب- المصدر لكل المعايير المثالية» وهذا 
مما لا شك فيه. 
لكن في السلطة العقائدية» فإن أركون قد ابتعد SUB‏ ليشرك المسلمين مع اليهود والنصارى في عملية "لإكليروس"'“ء 
ففي الإسلام القرآن والسنة Logie dei‏ كل المجتمع على اختلاف أفرادهم ولا يقتصر التفسير والفقه على فئة كما سماها 
بالسلطات العقائدية. 
فلا يقحمنا أركون Abbe‏ الكنيسة» حتى إن DËS‏ من علماء الإسلام؛ بل أغلبهم يرفضون مصطلح 'رجال الدين'؛ 
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والذي يشير إلى السلطة المطلقة للاحتكار الديني» والذي كان أحد أسباب الثورة الفرنسية التي كانت بالتالي ثورة على 
كل الأديان. 

ويتابع أركون: 'ينبغي أن نعلم أن تعبير (أهل الكتاب) الوارد في القرآن يشير إلى الكتاب السماوي بصيغة المفرد؛ 
لأن جميع الأنبياء السابقين على محمد ## قد تلقوا رسالات صادرة عن النموذج المثالي الأعلى للكتاب» أو 'أم الكتاب كما 
يقول القرآن» وهذا الكتاب الأعلى أو أم الكتاب مصون في اللوح OMS is al‏ 


يفرق بين ما أنزل من الكتب» وما هو مستقر في اللوح المحفوظ. 

ويتابع فيقول: 'يحصل ذلك كما لو أن كتب الوحي المتتابعة ليست إلا طبعات أرضية لهذا الكتاب السماوي والنموذجي 
الأعلى» أي: أم الكتاب"“. 

وهنا يكون قد صرح بهذا التفريق بين الموجود في اللوح المحفوظء وما أنزل بتصوره ya‏ طبعات أرضية» وبما 
أنها طبعات أرضية فينبغي -بنظره - أن نعيد قراءتها ونتفهمها بكل انتباه» وأول الانعكاسات لمقدمته تلك: "المعرفة في 
أم الكتاب متصوره وكأنها كلية صحيحة أزلية وأبدية» كما أنها صحيحة ولكنها جزئية وعرضة للتنقيح والتعديل والمراجعة 
(أو الناسخ والمنسوخ) في الطبعات الأرضية. 

يضاف إلى ذلك أن التوصل إلى المعنى الصحيح لكلام الله المتجلي أو الموحى به يتوقف على صلاحية تقنيات 
التأويل أو التفسير ...7'"). وهنا خلط أركون بين 'لموحى به" والتفسير أو التأويل لهذا الموحىء فما دام الموحى به طبعة 
أرضية ويحتاج إلى التنقيح فما بال المفسر منه؟. 

والانعكاس الثاني عنده "أن علوم اللغة تميل إلى أن تحتل المرتبة الأولى أو الخطوة الأولى في تنظيم المعرفة ككل 
داخل هذا النوع من المجتمعات» ولكننا نلاحظ في الوقت ذاته أن هذه العلوم تعتمد في آن Les‏ على نظام العقائد واللاعقائد 
المفروض من قبل الكتاب السماوي"'. وهنا يظهر أنه متأثر بتلك السيطرة الكهنوتية على كل ما يمس الكتب المقدسة» حتى 
اللغة لا تسلم من تلك السيطرة. 

في نهاية كلامه يقول أركون: Gy!"‏ ضخامة المسائل التي أثرناها تبين لنا إلى أي مدى يمكن للدراسة المعمقة لظاهرة الوحي 
أن تشكل وسيلة نافعة لتنشيط الفكر الإسلامي من cans‏ ولجعله ينخرط في المناقشات الكبرى لعصرنا أو يشارك OW gd‏ 

وهنا تظهر نزعته الحداثية في تقديس وأسطرة ما نهانا eie‏ فهو يعد الانخراط في المناقشات الكبرى للعصر إنجازاً 
عظيماً للفكر الإسلامي. ثم يشترط على الفكر الإسلامي شروطا لدخول هذه المناقشات الكبرى مثل: نزع الأسطرة نزع 
التزييف» نزع الأدلجة عن كل تركيباته الفكرية والعقائدية PUR‏ 

ولا ندري من أين ele‏ بهذا ale‏ لا بل القرآن ينهى عن أساطير الأولين» وأين التزييف الذي في الإسلام حتى 
ننزعه لندخل تلك المناقشات السامية بنظره. وأما الأدلجة فهي دينهم وديدنهم فلم ينطلق المسلم نحو العالم إلا بفكر صاف 
نازل من السماءء يتقبل كل أنواع الحوارات والأفكار. 


المجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية مج ye e YVMÁY (9) e (VA)‏ 


مطهوم الوحي عند الحداثيين العرب 


المطاب الثالث: مطهوم الوحي عند محمد شحرور. 
الوحي هو عبارة عن أحد أنواع المعرفة الخاصة بها عند محمد شحرور (. 
وفي تصوره للوحي قسمه إلى أشكال متعددة: 
أولاً: الوحي عن طريق البرمجة ASI‏ وضرب مثالها قوله تعالى: hy gl‏ إلى oh SAU‏ اتخذي مِنَ الْجِبَالٍ بُيُونَا ومن 
cl‏ وَمِمًا يَغرِشُونَ)النحل: D‏ 
ثانياً: الوحي عن طريق التشخيص - أو الوحي الفؤادي- وهذا يعد أبسط أنواع الوحي» وضرب له مثلاً في وحي الله 
تعالى لإبراهيم eH‏ في قوله تعالى: oll ptt awh) Glas ciel Xia)‏ سّلامًا قال Gd Lad ioca‏ أَنْ جَاءَ 
Qon;‏ حَنِيذْ)[هود: 14]. 
ثالثاً: الوحي عن طريق توارد الخواطرء ومثاله قوله تعالى: Al col) GAD‏ مُوسى èj‏ أزضعيه )[القصص: ۷]. 
رابعاً: الوحي عن طريق المنام» والمنام يعبر عن ظاهرتين: 
-i‏ هو aÍ‏ أنواع الوحي للأنبياء. 
ب- بالنسبة لغير الأنبياء يدعى بالمبشرات» وهو الرؤيا الصادقة. 
وهو نوعان: صريح» وغير صريح أي بحاجة إلى تأويل» والصريح كقوله تعالى: Asa i UB)‏ السّغي قال يَا 
uS‏ إِنّي أَرَى في tail all)‏ فَانْظز مَاذَا ترى قال يَا jai La (Jal cui‏ سَتَجِدْنِي إن شَاءَ AT‏ مِنَ الصَّابرِينَ14لصافات: 
۲ وغير الصريح يحتاج إلى تأويل كقوله تعالى: M‏ قَالَ Cia)‏ لأبيه يا ea uil csl‏ أَحَدَ عَشَرَ Camel GEK‏ 
ool eid) yii‏ ستاجدين)يوسف: CDD‏ 
ثم يتكلم عن الوحي المجرد ويعده من أرقى أنواع الوحي» وهو أن يأتي جبريل دون أن يدرك بالحواس فيلتبس مع 
النبي d‏ ويسجل الآيات الموحاة بشكل مباشر في الدماغ OV dil,‏ 
وهو يعد هذا النوع من الوحي الأساسي الذي كان يأتي النبي #2 وناقش قضية غياب النبي ES‏ عن الوعي» ونوبات 
الصرع» وتفصد العرق؛ ليخلص إلى القول: بأنه لا غرابة في هذا فهو وحي ya‏ عن الحواسء Ule‏ بأنه وحي PY gale‏ 
وأما أنواع الوحي التي cus‏ للنبي ER‏ فهما نوعان: 
الأول: الوحي المجرد وهو النوع الأساسي للوحي. 
الثاني: الوحي الفؤادي» وهو بداية الوحي الذي نزل في حراء؛ لأنه لو بدأ وحياً مجرداً لما صدق النبي 2# نفسه» ولظن أنه 
متوهم وهذه ضرورة بشرية؛ GY‏ الحواس هي أساس المعرفة» فلم يغب النبي ER‏ عن الوعي. 
ولهذا يعزو شحرور عدم نزول القرآن جملة واحدة بل مرتلا؛ لهذا ela‏ على دفعات ببداية فؤادية 'مشخصة" لتثبيت فؤاد 
النبي» أي: لكيلا يشك» ثم oela‏ بعد ذلك على أرتال بالطريقة المجردة“. 


م لس ل المجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية. مج (VA)‏ ع )1( VEEN‏ ه/؟؟.ام 


هيثم الدهون ورائد بني عبد الرحمن وخالد الدهون 


المبحث الثاني: 
مناقشةآراء الحداثيين. 
لقد تراوحت كلمة الحداثيين في مفهوم الوحي بين اتفاق واختلاف agin Lad‏ من Lads Age‏ بينهم وبين علماء الأمة من 
جهة أخرى» فمن اتفاق في بعض المسائل» إلى اختلاف في مسائل أخرىء وهذا ما سنقف عليه في هذا المبحث. 


المطلب الأول: النظرد العامة لدى الحداثيين عن الجذر اللغوي للوحي. 

يقول نصر أبو زيد: 'إن الوحي علاقة اتصال بين طرفين تتضمن إعلاماً -رسالة CD as‏ ثم day‏ أبو زيد 
الألفاظ الحديثة في المعنى اللغوي للوحي» حيث يقول: 'وإذا كان الإعلام لا يتحقق في أي عملية اتصال أنه من خلال 
'شيفرة خاصة"» فمن الضروري أن يكون مفهوم الشيفرة متضمناً في مفهوم CM call‏ 

فلفظ "الشيفرة" ليس من العربية بمعنى الخفاء» ولفظ الشفرة في اللغة يطلق على الأداة الحادة» وإنما يقصد به أبو 


ويستدل أبو زيد بالشعر في كلامه عن الوحي في اللغة لبيان هذه الشيفرة -أو الترميز- إن جاز لنا التعبير» فهو يستدل 

ببيت علقمة الفحل في وصفه ذكر النعام في عودته إلى أنثاه مسرعاً: 
يُوحي Lal)‏ بأنقاض ABS,‏ كما Ses‏ في أفدانها 551( 

فهو يشير إلى علاقة الاتصال (المرسل والمستقبل) والشيفرة هي: "الأنقاض والنقنقة". وهذه الشيفرة غير مفهومة للشاعر 
العربي الذي يسمع كلام الروم ولا Cagis‏ 

ai على‎ ER) sus بتوله‎ Maa المقهوم من معدي الرحي‎ "al على المعقى الرمق" أو‎ a gf 38s 
fi قال ينك‎ AGT لي‎ Get Qo QU) واستدل بقوله تعالى:‎ of) المخراب فأؤحى إِلَيْهِمْ أن سَبّحُوا بُكْرَةَ وَعَشيًا)[مريم:‎ Ge 
والرمز من الكلام هو الخفي الذي لا‎ »]4١ عمران:‎ JI SI بِالْعَشِيّ‎ eias ريك كير‎ 55s f Y] abl MG Gui ais 
Ctra صَبيًا)إمريم:‎ eal) مَنْ كَانَ في‎ AUS CHS قالوا‎ 4) oux) يدركه إلا المخاطب ;4 واستدل بقوله تعالى:‎ 

فهو يريد أن يقول: إن الوحي لابد أن يتضمن مرسلاً ومستقبلاً ينتميان إلى مرتبة وجودية واحدة. -ذكر النعام وأنثاهء 
زكريا وقومه» مريم وقومها- ليسوق بعد ذلك الكلام نحو الاتصالء أو الوحي بين من لا ينتمون إلى مرتبة وجودية واحدة 
كالاتصال بين الإنس والجن» والاتصال بين الملائكة والإنس. 

نرى أن نصر أبو زيد ركز في معنى الوحي في اللغة على الاتصالء الشيفرة» أطراف الاتصال» مضمون الرسالة» 
العلاقة بين المرسل والمستقبل. 

وفي مرحلة اختلاف المراتب الوجودية لابد أن يكون هنالك استعداد عند النبي ER‏ للانسلاخ من الطبيعة البشرية؛ 
ليستطيع أن يأخذ من الملك ما يوحيه Cag)‏ 


ا مجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية مج ate N88 (1) e (VA)‏ 


مطهوم الوحي عند الحداثيين العرب 


Lely‏ الجابري فحين تكلم عن الوحي في اللغة قال: "في هذا الإطار يجب الانتباه إلى أن مفهوم الوحي بمعناه الديني لم 
يكن من معهود العرب اللغوي والثقافي» الشيء الذي سهل على خصوم الدعوة المحمدية الدعاية ضدها وصرف الناس عنها(*). 

والجابري ينفي أن يكون لمعنى الوحي الاصطلاحي علاقة Ly‏ عهدته من مخزون ثقافي فيما قبل النبوة» ويقول: 
'ذلك أننا إذا تصفحنا المعاجم اللغوية العربية» فإننا سنجد أن لفظ الوحي Led‏ يدل على عدة معان تشمل: الإشارة» والكتابة» 
والرسالة» والإلهام» والكلام الخفي» وكل ما ألقيته إلى غيرك" وهو يشير إلى ابن منظور في لسان العرب في هامشه؛ لكنه 
يسارع في المعنى الديني وعدم إشارة المعاجم العربية إلى معنى الوحي المعروف إلا بعلاقته مع القرآن الكريم» ويربط هذا 
اللفظ وهو الوحي مع لفظ النبوة CC A‏ ليقول: 'وهذا يعني أن العرب قبل الإسلام لم يكن لديهم أي تصور للنبوة إلا 
بمعنى الرفعة والشرفء أما أن يتلقى الواحد من البشر الوحي من الله فذلك كان غائباً عن معهودهه("". 

Ul;‏ الوحي عند شحرور في الجذر اللغوي فيقول: 'وقد جاء الوحي في اللسان العربي من فعل 'وحى" وهو أصل يدل 
على إلقاء ale‏ في إخفاء إلى Aye‏ حتى علمه فهو ON us‏ 

وهو لم يخرج عن المعنى الذي تعارف عليه العلماء» في الإلقاء أو الإشارةء وشحرور لم يوظف المعنى اللغوي كما 
فعل أبو زيد في كلامه عن الأصل اللغوي لكلمة الوحي. 

Ul;‏ حسن حنفي فقد قال في الكلام عن المعنى اللغوي للوحي: 'وهو رواية وخبر وإخبار واعلان"» ويرى حسن 
حنفي أن الوحي صوت؛ لأنه حقيقة والحقائق لا ترى بل Vals‏ 


المطاب الثاني: نقد آراء الحداثيين حول 9e‏ الوحي. 
أولاً: رأيهم في أن الدلالة لكلمة الوحي تذ الذ الإسلامية('". 


إذا كان مقصود 'نصر أبو زيد" في النصوص الكتاب والسنةء فهذه العبارة تستقيم مع علماء الأمة؛ GY‏ السنة وحيء أما 
ما خرج خارج هذا الإطار فلا يبدو الكلام صحيحاًء والأدلة كثيرة جداً في أن القرآن وحي متلوء والسنة وحي غير متلو. 

يقول الإمام الشافعي: 'فذكر الله الكتاب وهو القرآن وذكر الحكمة فسمعت من أرضى من أهل العلم بالقرآن يقول 
الحكمة سنة رسول cali!‏ وهذا يشبه ما قال والله أعلم؛ GY‏ القرآن ذكر وأتبعته الحكمة وذكر الله منه على خلقه بتعليمهم 
الكتاب والحكمة فلم يجز الله والله اعلم أن يقال الحكمة هاهنا إلا سنة رسول الله؛ وذلك أنها مقرونة مع كتاب الله وأن الله 
افترض طاعة رسوله وحتم على الناس اتباع أمره؛ فلا يجوز أن يقال لقوله فرض إلا لكتاب الله ثم سنة رسوله HR‏ لما 
وصفنا من أن الله جعل الإيمان برسوله مقرونا بالإيمان 4s‏ 

وقال شيخ DUI‏ ابن تيمية: GIS)"‏ ما uis‏ في بُيُوتَكُنَ مِنْ آيَاتِ AM‏ وَالحِكَمَة)[لأحزاب: fre‏ قال غَيْرُ وَاحِدٍ 
مِنْ السّلف: الْحِكْمَةُ هي GY A‏ الذي کان ule‏ في بُبُوتِ ازواجه حَرَضِي Bebe A‏ سِوى oDi‏ هُوَ سنه © وَلهذا 
َال : ألا its‏ أوتيت الكتاب Qaa as‏ وَقَالَ US‏ بْنُ be‏ گان djs US By # ZA) uie pis eem uis‏ 


eY- via VEEN (V) ع‎ (VA) الجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية. مج‎ ovr. 


هيثم الدهون ورائد بني عبد الرحمن وخالد الدهون 


وأورد الخفاجي: 'وفسر الحكمة بالسنةء والمراد بها الشريعة مطلقاً المعروفة بغير وحي متلو لمقابلة الكتاب"". 

ولا يستوفي بحث واحد ALY!‏ على أن السنة وحي غير متلوء وقد ألفت الكتب في هذا مثل: GUS‏ السنة ومكانتها في 
التشريع للدكتور مصطفى السباعي» وكتاب السنة النبوية وحي لابن لبابة بن الطاهرء وبحوث في تاريخ السنة المشرفة 
لأكرم بن ضياء العمري» وكتاب السنة النبوية وحي لآية سعيد» ونفس العنوان لشيخة بنت مفرج» وكتاب السنة النبوية 
ومكانتها ل محمد بن عبدالله باجمعان. 

وعلى هذا فإنه لا مخالفة مع الحداتيين في هذا الاتجاه. 


وقد قمنا بمناقشة هذه القضية عند حدينا عن مفهوم الوحي عند نصر حاد أبي زيدء وقد ذكر العلماء ما يدل على 
أن الوحي ما يوحي الله لأنبيائه. 

قال السيوطي: 'وأخرج ابن أبي حاتم من طريق عقيل عن الزهري أنه سئل عن الوحي فقال: الوحي ما يوحي الله 
إلى نبي من الأنبياء فيثبته في قلبه فيتكلم به ويكتبه» وهو كلام الله ومنه مالا يتكلم به ولا يكتبه لأحد ولا يأمر بكتابته» 
ولكنه يحدث به الناس حديثاًء Gans‏ لهم أن الله أمره أن يبينه للناس ويبلغه AML)‏ 

وأما في التفاسيرء فقال الرازي في مفاتيح الغيب: 'ولما بين الله تعالى كيفية أقسام الوحي إلى الأنبياء -عليهم السلام- 
قال: Lang) A) Gaj ats)‏ من d‏ مَا كنت تذري SUMI Y Cie La‏ وَلكن جَعَلَنَاهُ ثور نَهْدِي به مَنْ BLE‏ من 
ail Gate‏ لَتَهْدِي إلى صراط مسنتقيم)[الشورى: dev‏ والمراد به القرآن» وسماه روحاً؛ لأنه يفيد الحياة من موت الجهل 
أو الكفر C‏ 


ثالثاً: رأ 1 
الإلهاه""). 

قال الفيروز آبادي في البصائر: "الوحي ما يقع به الإشارة القائمة alia‏ العبارة من غير عبارةء فإن العبارة يجوز 
منها إلى المعنى المقصود بهاء ولذا سميت عبارة بخلاف الإشارة التي هي الوحي فإنها ذات المشار إليه» والوحي هو 
المفهوم الأول والإفهام الأول... ألا ترى أن الوحي هو السرعةء ولا سرعة أسرع مما ذكرنا"“. 

وهنا موافقة من الحداثيين للفيروز Gall‏ في أن الإشارة هي أحد أنواع الوحيء وأنها طريقة الإعلام. 


يقة الإعلا 


رابعاً: رأيهم في أن الوحي يمكن أن يكون عن طريق UP) UAI‏ 

قال السيوطي في الإتقان: 'وقالوا من الوحي ما كان يأتيه في النوم؛ لأن رؤيا الأنبياء وحي"'ء والأكثرون أن 
سورة الكوثر نزلت أثناء إغفاءة للنبي 2 وبعضهم عللها بأنها تلك السّنة أو الإغفاءة. 

قال دراز في حديثه عنها: "... إذاً والله لكان خليقاً أن ينبعث منها dad‏ ولكان Gall‏ بأن ينبعث منها في حال اليقظة 


المجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية مج N88 (9) e M)‏ 


مطهوم الوحي عند الحداثيين العرب 


العادية والروية الفكرية أكثر مما ينبعث منها في تلك اللحظات اليسيرة حينما تغشيها تلك السحابة الرقيقة التي قد تشبه السّنة 
أو اغفا Aem‏ 

ولا يبدو لنا أن الكلام عن الرؤية الصالحة في المنام له علاقة بما أتكلم عنه في هذه الفقرة؛ لأن المقصود هو الوحي 
ذاته وليست الرؤية الصالحة التي تأتي مثل فلق الصبح. 

ونكتفي بما alld‏ الآلوسي في نزول القرآن مناماً وخصوصاً سورة الكوثر: Y‏ يحتاج من قال: إن الأشبه أن القرآن 
كله نزل في اليقظة إلى تأويل هذا الخبر بأنه -عليه الصلاة والسلام- خطر له في تلك الإغفاءة سورة الكوثر التي نزلت 
قبلها في البقظة» أو عرض عليه الكوثر الذي أنزلت فيه السورة فقرأها عليهم؛ ثم على ما قيل من أن بعض القرآن نزل عليه 
-عليه الصلاة والسلام- وهو نائم استدلالاً بهذا الخبر يبقي ما قلناه من سماعه -عليه الصلاة والسلام- ما ينزل إليه 
ووعيه إياه بقوة الهيئة قدسيةء ونومه -عليه الصلاة والسلام- لا يمنع من ذلك كيف وقد صح عنه أنه قال: تنام عيني ولا 
ينام LP:‏ 

والخلاصة أن الحداثيين لم يوردوا هذا على سبيل الطعن» وان كان كذلك فهذا المنام لا يؤثر على التبليغ؛ لكون 
هذا النوم لا يؤثر في صحة التلقي والمقصود: أن النبي ER‏ كان يتلقى الوحي في جميع أحواله وتعليل الآلوسي السابق 
قد أسبغ المسألة. 
خامساً: رأيهم في أن لفظ الوحي ومفهومه بالمعنى الديني لم يكن موجوداً في معهود العرب اللغوي والثقافي 
الأرض والسماء بواسطة الملك» ووجود الرسالة بين الطرفين. 

ولكن لدينا بعض الإشارات التي تدحض هذا التقرير الذي قرره الحداثيون» وأول مثال هو لشوقي ضيف في تاريخ 
الأدب الجاهلي حيث يقول: "كانت في الجاهلية طائفة تزعم أنها تطلع على الغيب وتعرف ما يأتي به الغد بما يلقي إليها 
توابعها من «Gall‏ وكان واحدها يسمى كاهناًء وكان تابعه الذي يوحي إليه باسم "الرئي" ... ثم ذكر القصة إلى أن قال: 
افمنزلة كهانهم في الجاهلية كانت كبيرة إذ كانوا يعتقدون أنه يوحى إليهم ...""“. 

دل هذا على أن عملية الوحي أو الإيحاء موجودة في معهود العرب الثقافي» لا كما يدعي الحداثيون. 

قال في جمهرة اللغة: 'والإل هو الوحي» وكان Jal‏ الجاهلية يزعمون أنه يوحى إلى كهانهم» وقال في تثقيل «Jy!‏ 
وهو الوحي: 

أفمن شاء كاهناً أو ذا إله إذا ما حان من di‏ نزول 

وقال في موضع آخر: 'وقد روي بيت العجاج: 

وحى لها القرار فاستقرت وشدها بالراسيات الثبت 


vvv‏ ل الجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية. مج (VA)‏ ع VEEN (V)‏ ه/؟؟.ام 


هيثم الدهون ورائد بني عبد الرحمن وخالد الدهون 


... قال أبو عبيدة: وحى لها القرار أي: كتب لها ذلك وأوحى لها"““. 

وهنا قول أبي عبيدة يوافق معنى اصطلاحياً من معاني الوحي حالياً وهو الكتاب - أي: كتب لها ذلك-. 

وفي الزاهر يقول الأنباري: 'وكقول علقمة بن عبده: 

يوحي إليها بأنقاض ونقنقة LS‏ تراطن في أفدانها الروم 

وقال هذا وهو يشير إلى معنى ألهمها من معاني OM cash‏ 

ونختم هذه المسألة بالحدث القريب من البعثة والذي نطق به ورقة بن dis‏ حين عاد BB‏ وكان ورقة يكتب الإنجيل 
بالعربية- من غار eha‏ وأخبر خديجة -رضي الله عنها- فقالت: لعمها ورقة: أي عم اسمع من ابن أخيك ما يقول» فسمع 
ورقة فقال: هذا هو الناموس الذي كان يأتي P) rasa‏ 

وهذا المثال يشير إلى معرفة للعرب - ولو أنها كانت معرفة خاصة - لكن تشير إلى وجود معرفة للعرب للناموس 
الذي هو الوحي. 

وفيها دلالة على عدم اعتراض النبي BB‏ أو تساؤله لورقة عن مصطلح الناموس الذي تكلم به ورقة. 


سادساً: رأيهم في نزول القرآن لفظاً ومعنى - وأنه نزل معنى وتصرف فيه - النبي 22- أو جبريل 3 

قال الزركشي: 'ونقل بعضهم عن السمرقندي حكاية ثلاثة أقوال في المنزل على النبي E‏ 
-١‏ أنه اللفظ والمعنى» chs‏ جبريل حفظ القرآن من اللوح المحفوظ ونزل به» وذكر بعضهم أن أحرف القرآن في call‏ المحفوظ. 
-Y‏ أنه إنما نزل جبريل على النبي ‏ بالمعاني خاصة وأنه 2 ale‏ تلك المعاني وعبّر عنها بلغة العرب» وإنما تمسكوا 

بقوله تعالى: QS)‏ به الرُوح le * Sud‏ قَلْبِكَ لِتَكُون Ga‏ الْمُنْذِرِينَ)الشعراء: AEAT‏ 
-Y‏ أن جبريل إنما ألقي عليه المعنى وأنه عبّر بهذه الألفاظ بلغة العرب» oly‏ أهل السماء يقرؤونه بالعربية» ثم إنه نزل 

به كذلك بعد OV" Sty‏ 

وفي نقل الزركشي عن السمرقندي كلام تم نقضه بالإجماع عند علماء ALY!‏ وهو مرفوض فالقولان الثاني والثالث 
قد تم هجرهما والإجماع على أن القرآن نزل به جبريل باللفظ والمعنى» ولم يتصرف به جبريل ولا النبي ## بل أداه كما 
أخذه من جبريل» ولو تصرف به لما كان هنالك فرق بين القرآن والحديث القدسيء وهو -أي: الحديث القدسي- غير متعبد 
بتلاوته» ولا تجوز به الصلاة. 

قال السيوطي في شرحه لأسماء القرآن في الإتقان: 'وأما المثاني فلأن فيه بيان قصص الأمم الماضية؛ فهو QU‏ 
لما تقدمه؛ وقيل: لتكرر القصص والمواعظ فيه وقيل: لأنه نزل مرة بالمعنى ومرة PP ills‏ والسيوطي Sale‏ يكرر ما 
قاله الزركشي في البرهان ولا يصح ذلك» وعلى رفضه انعقد cg Gel‏ ويستلزم من هذا القول تكرار النزولء والأصح رفضه 
عند مجموع علماء الأمة» وهذا ما صرّح به الإمام أبو زهرة بقوله عند تفسير قوله تعالى: oL Val)‏ فَاتَبعْ فَرْنَهُالقيامة: 
DA‏ 'فإن ذلك صريح في أن القرآن نزل على النبي © باللفظ والمعنى والقراءة» وأن ذلك عليه إجماع المسلمين» والعلم به 


المجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية مج gY-YVMÁY (9) e (VA)‏ امل 


مطهوم الوحي عند الحداثيين العرب 


ضروري» ومن يخالفه يخرج من إطار (OM‏ 

وعلى هذا لا يصح مطلقاً القول بأن القرآن نزل بالمعنى دون اللفظ وعليه عقيدتنا. وقال مناع القطان: 'والقرآن 
الكريم من عند الله لفظاً ومعنى فهو tay‏ باللفظ والمعنى7''). وهذا تأكيد لما قرره أبو زهرة» والحداثيون يعدون هذا 
لينقضوا بعد ذلك قدسية هذا النصء فكيف إذا تعامل المسلمون مع القرآن تعاملهم مع الحديثء gay‏ ينهدم التواتر 
أيضاًء وهنا يصبح الهجوم على أصل الدين الأول سهلاً معبّد الطريق. 

Lil,‏ استدلالهم بقوله تعالى: SSDP‏ به Ga cl‏ * عَلَى Au‏ لِتكُونَ Goa‏ الْمُنْذْرِينَ)[الشعراء: [AEAT‏ فلا 
دلالة في الآية على jhe‏ نزوله بالمعنى دون اللفظء فالنزول كان بالمعنى Lally‏ على قلبه i‏ وهذا صريح الآيةء فما 


وقد أورد إجماع العلماء الإمام ابن عطية حيث يقول: 'والروح الأمين جبريل .358 بإجماع» ونزل باللفظ العربي» 
والمعاني الثابتة في الصدور والمصاحفء وعلى ذلك كله يعود الضمير في (به) واللسان» ويتابع... وقوله: بلسان يمكن 
أن تتعلق الباء ب (نزل به) وهذا على أنه النبي Lal! ER‏ كان يسمع من جبريل حروفاًء وتمسّك بهذا من رأى أن النبي كان 
يسمع مثل صلصلة الجرس. 

ويقول: "على قلبك إشارة إلى حفظه col)‏ ويصف ابن عطية قول النزول باللفظ دون المعنى: 'قال القاضي أبو 
محمد: وهذا (Jl‏ ضعيف مقتضاه أن بعض ألفاظ القرآن من Gal‏ النبي BB‏ وهذا OMS yoyo‏ 

ونختم المسألة بقول الزرقاني في مناهله: "... وقول الله تعالى لرسوله جواباً لمن سأله تبديل القرآن: LES M)‏ عَلَيْهمْ 
ig‏ يتات قال cud‏ لا يَْجُونَ لقاءتا انت P oy‏ هذا أو Gi Ally‏ ما iaig‏ لي أن A‏ من تلقاء تفي إن Y) ic‏ 
مَا يُوحى إِلَيَ CLS) uS‏ إن Shine‏ رَبّي ag GIRS‏ عظيم)إيوس: do‏ وليس بعد كلام الله ورسوله كلام» كذلك أجمعت 
الأمة على أنه لا مدخل لبشرٍ في نظم هذا القرآن» لا من ناحية أسلوبه» ولا من ناحية ألفاظه؛ بل ولا من ناحية قانون أدائه» 
فمن يخرج على هذا الإجماع ويتبع غير سبيل المؤمنين dy‏ ما تولّى ويصله جهنم وساعت مصيرا""". 


ADA 
الحمد لله الذي منّ علينا بالتمام» والصلاة والسلام على رسول البرية وخير الأنام» وبعد:‎ 
فبعد أن عرفنا موقف مجموعة من الحداثيين العرب من مفهوم الوحيء لا بد أن نخرج بنتائج لهذا البحث:‎ 

-١‏ محمد ale‏ الجابري هو الأقرب إلى الصواب وعدم المغالاة في تناوله لمفهوم الوحيء أو نظرته الشاملة للوحي» وهو لا 
يكاد يبتعد عن الخط العام لعلماء المسلمين في تقسيمات الوحي ومستوياته. 

Y‏ حسن حنفي ابتعد عن علماء الإسلام في قضية التقديس» فهو لا يريد التقديس إلا لما كتب في اللوح المحفوظء 
وذلك لبعد النازل من اللوح المحفوظ إلى السماء الدنيا وإلى الأرض» وكذلك في قضية النزول بالمعنى دون اللفظ 
خرج بها عن إجماع الأمة. 


٣٤4‏ الجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية. مج (VA)‏ ع VEEN (V)‏ ه/؟؟.ام 


هيثم الدهون ورائد بني عبد الرحمن وخالد الدهون 


-Y‏ نصر حامد أبو زيد كان قريباً لعلماء الإسلام في نظرته للوحي» ولكن توسع في مفهوم الوحيء ولم نر منه ابتعاداً 
عن مفهومنا للوحي. 

é‏ محمد شحرور تشابه عمله مع عمل 'أبو زيد" والجابري ولم axis‏ عن الخط العام في نظرته للوحيء ولا نتكلم عن 
مواقفه الأخرى. 

-o‏ محمد أركون هو الأكثر ابتعاداً عن الخط العام لعلماء الأمة في نظرته للوحيء وهو الأكثر جرأة في مطالبه» ويكثر في 
كلامه من المصطلحات الغامضة؛ إشعاراً للقارئ بأنه عميق الثقافة» ومطالبته saleh‏ التحليل البنيوي للقصة القرآنيةء 
ويمجد الفكر الغربي» ويحاول صبغ علماء الإسلام بصبغة الإكليروس. 

5- ظهرت الصبغة الفلسفية عند نصر أبي زيد أكثر منها عند الباقين. 

۷- عمد أصحاب الفكر الحداثي إلى استخدام المصطلحات الغريبة؛ لتضييع الكثير من الموضوعات أثناء كتاباتهم. 

۸- تكاد تكون حالة اتفاق بين أصحاب الفكر الحداثي في محاولتهم نزع الصفة الإلهية عن قضية الوحي» حتى وإن 
أظهروا بعض جوانب الاتفاق مع علماء الأمة في هذه القضية. 

التوصيات: 

نوصي بما يأتي: 

-١‏ وجود دراسة ولو على مستوى الماجستير أو الدكتوراه لبيان المصطلحات التي يستخدمها أركون وتوضيحها لطلبة 
الدراسات الإسلامية؛ لإخراج الأغلبية منهم من هذا الوهم الثقافي الذي يستخدمه الحداثيون وخصوصاً أركون. 

-١‏ عمل مكتبة ALLE‏ للمؤلفات الحديثة إلكترونية وبخاصة بكتب الردود على الحداثة والمعاصرة ؛لما لها من إثراء 
للباحث وطرق الرد مما يسهل الوصول إليها واقتنائها. 


الهوامش. 


gil (1)‏ منصور محمد بن أحمد الأزهري (ت ١ه‏ - (PAA‏ تهذيب اللغةء تحقيق: محمد عوض مرعب» بيروت» دار els]‏ 
التراث العربي» ١١٠٠م,‏ (ط١)ء VAY Gea cg‏ 

(Y)‏ أبو الحسين أحمد بن فارس بن c) GS;‏ ١۳۹ھ‏ - 5 ١٠٠م)»‏ مقاييس ARM‏ تحقيق: عبدالسلام محمد هارون» اتحاد الكتاب 
العرب» ۲۰۰۲م (د.ط)ء Veroa Ug‏ 

(Y)‏ الحسين بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب الأصفهاني أبو القاسم (ت (ad A aoe‏ المفردات في غريب القرآن» 
تحقيق: صفوان عدنان داودي» دمشق - بیروت» دار العلم الدار الشامية» ENY‏ ١هء‏ (د.ط)» ANON yea ce‏ 

)£( محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري (a VY — ها/١١ c)‏ لسان العرب» بيروت» دار صادرء (د.ت) Veg (Me)‏ 
V4 ye‏ 


المجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية مج NEE (1) E (VA)‏ 


مطهوم الوحي عند الحداثيين العرب 


)0( أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي (ت 7٠85ه- (a) EEA‏ فتح الباري شرح صحيح البخاري» بيروت» 
دار المعرفة» ATYA‏ (د.ط)» Aoa Ve‏ 

)1( تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني (ت: —AVYA‏ 1578م eh.‏ مجموع الفتاوى» تحقيق: أنور الباز 
- عامر c ball‏ دار الوفاءء ١۲۰۰م FAATA Ya O Ye (YL)‏ 

AY oa (YL) ca 5٠5 الدين للطباعة والنشرء‎ je الوحي المحمدي» مؤسسة‎ (Y IO — wl Poe c) محمد رشيد رضا‎ (V) 

(A)‏ محمد عبد العظيم الزرقاني (ت «(ad £A — AYYTY‏ مناهل العرفان في علوم القرآن» مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه» 
(د.ت) Moa eg (Yh)‏ 

)4( نصر حامد أبي زيد (ت (aY) — AY ETA‏ مفهوم النص دراسة في علوم CLAM‏ المركز الثقافي العربيء تم التأليف في اليابان 

. 5١-5٠ ص‎ eaill مفهوم‎ ca) ۷ 

أبو زيد» مفهوم gaill‏ ص Y‏ 

نصر حامد أبي زيدء نقد الخطاب الديني» سينا للنشر» مصرء (YL) a) IAE‏ ص١١٠.‏ 

أبو زيد» مفهوم gaill‏ ص Y‏ 

أبو زيد» مفهوم النص» Y oa‏ 

ينظر: أبو ca‏ مفهوم النص» ص50-59. 

حسن حنفيء من العقيدة إلى الثورةء دار التنوير للطباعة والنشرء لبنان» ege (YB) 933A cios‏ ص٦۸۷-۸.‏ 

حسن حنفيء من العقيدة إلى الثورة» دار التنوير للطباعة والنشرء لبنان» بیروت» cég (Yb) ig 11/8 Ah‏ ص77. 

حسن حنفيء تربية الجنس البشريء دار التنوير للطباعة والنشرء لبنان» بيروت» (Yh) (Y‏ ص١7١.‏ 

حنفي» حسن» القرآن من النقل إلى العقلء دار الأمير للثقافة والعلوم» مصرء 5١٠٠مء‏ (ط١)ء Ae)‏ — 83( 

ينظر: حسن حنفيء القرآن من النقل إلى العقل» علوم القرآن» ص٠9-١11.‏ 

ينظر: حسن حنفيء القرآن من النقل إلى العقل» علوم القرآن» ص۹۸٠.‏ 

ينظر: حسن حنفيء القرآن من النقل إلى العقل»› علوم القرآن» ص5١7.‏ 

ينظر: حسن حنفيء القرآن من النقل إلى العقل» علوم القرآن» Y ^Y oa‏ 

حسن حنفي» القرآن من النقل إلى العقل» Aoa‏ 

حسن حنفيء القرآن من النقل إلى العقل» ص5١٠2 TEA‏ 

محمد عابد الجابري (a ۲٠٠١ — ٠٤١١ c)‏ مدخل إلى القرآن الكريم» cs‏ لبنان» مركز دراسات الوحدة العربية» 

Yoa Og qM) Yen 

محمد الجابري» مدخل إلى القران الكريم» NYY Ga Ve‏ 

محمد الجابري» مدخل إلى القرآن الكريم» OY MY Yos Ve‏ 

ينظر: محمد الجابري» مدخل إلى القرآن الكريم» Ce‏ ص۱۳۹ AE‏ 

ينظر: محمد الجابري» مدخل إلى القرآن الكريم» .١ 5١ص Ve‏ 


RE VEEN (V) ع‎ (VA) لب الجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية. مج‎ o E 


هيثم الدهون ورائد بني عبد الرحمن وخالد الدهون 


(Ye)‏ مسلم» مسلم بن الحجاج النيسابوري (ت (AYO — ATTY‏ صحيح مسلم» GUS‏ الحج» باب حجة النبي رقم )5 (Y‏ دار الجيل» 
بیروت» (د.ت)» YA fg (ha)‏ 
(Y)‏ البخاري» محمد بن إسماعيل البخاري (ت (AY - a Yon‏ الجامع الصحيح» كتاب بدء الوحي» باب المبشرات» رقم 
)+194( حسب ترقيم فتح الباري» دار الشعب» القاهرة» Mega Ae (Me) cad AAY‏ 
(YY)‏ محمد الجابري» مدخل إلى القرآن الكريم» Airoa ee‏ 
(YY)‏ محمد الجابري» مدخل إلى القرآن can ysl‏ ج۱» SYOA-YON Oa‏ 
(Y£)‏ محمد أركون (ت av EN)‏ -١٠10م).,‏ الفكر الإسلامي نقد واجتهادء ترجمة وتعليق: هاشم صالح» المؤسسة الوطنية للكتاب» 
الجزائر» (د.ت)» (د.ط)» ص۷۹. 
(Yo)‏ محمد أركونء الفكر الإسلامي نقد واجتهادء ص4/. 
)۳١(‏ محمد أركون» GLAM‏ من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ترجمة وتعليق: هاشم صالح» دار الطليعة» بيروت» 
ieY‏ (ط۱)» NO Cua‏ 
(YY)‏ محمد أركون» القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» NO a‏ 
(YA)‏ الثورة الفرنسية هي ثورة سياسية اجتماعية اقتصادية حدثت في فرنسا عام al VAS‏ ينظر: حسن جلالء الثورة الفرنسيةء 
دار الكتب المصرية» القاهرة» THY oa (VL) e) AVY‏ 
(YA‏ انظر: محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص۷٠.‏ 
(E>‏ محمد أركون» القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص١٠٠.‏ 
(E)‏ محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص١٠٠.‏ 
) ينظر: محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص8١٠.‏ 
) محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص8١٠.‏ 
) التاريخ الخطي هو المقابل للتاريخ الروائي ويقصد به التاريخ المكتوب. 
(£o‏ ينظر: محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص8١٠.‏ 
) ينظر: محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص۸١٠.‏ 
(£V‏ مصطلح يشير إلى النظام الكهنوتي الخاص بالكنائس المسيحية حيث يتقسم إلى ثلاثة رتب هم: الشمامسة» والأسقفية» والقسيسية. 
) ينظر: محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص9١٠.‏ 
£3( محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» VA a‏ 
) ينظر: محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص9١٠.‏ 
) ينظر: محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص9١٠.‏ 
(o Y‏ محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص١١١.‏ 
) ينظر: محمد أركونء القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني» ص١١١.‏ 
5 ) محمد شحرور (ت (Y 34 — aif.‏ الكتاب والقرآن قراءة معاصرة. (As‏ الأهالي للطباعة والنشر والتوزيع» دمشق» ١٠٠٠م»‏ 


£^ 


المجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية مج yy e YVMÁY (9) E (VA)‏ 


مطهوم الوحي عند الحداثيين العرب 


)11( ص۳۷۹ . 

VY - Y YOU s الكتاب والقرآن»‎ coss à محمد‎ (00) 

)01( محمد شحرورء الكتاب والقرآن» YAY oa‏ 

TAY oa محمد شحرورء الكتاب والقرآن»‎ (oV) 

TAS ye محمد شحرورء الكتاب والقرآن»‎ (0A) 

TY — ۳٠ص‎ gaill مفهوم‎ ca) أبو‎ )59( 

)+1( أبو زيدء مفهوم النص» AVY G2‏ 

Aaile (1)‏ بن عبده بن ناشرة بن قيس المعروف بعلقمة الفحل (ت ٠١‏ قبل الهجرة تقريباً - + (et‏ ديوان Ladle‏ الفحلء تحقيق: 
لطفي الصقال ودرية الخطيب» دار الكتاب العربي» سورياء 379١م Voa eg Me)‏ 


(د.ط)» eg‏ ص۷۸. 

(VY)‏ أحمد بن عبدالحليم بن تيمية hall‏ (ت ۷۲۸ه - (a) Y YA‏ مجموع الفتاوى» تحقيق: أنور البازء عامر الجزار» دار 
الوفاءء oa he (Th) cate oo‏ 

(YY)‏ الخفاجي» شهاب الدين deal‏ بن محمد بن عمر الخفاجي (ت 1 «(ad 103 - a‏ حاشية الشهاب على تفسير البيضاوي. 
دار صادرء eoa‏ (د.ت)» NY oa Yg (o)‏ 

.Y ص‎ gail نصر أبو زيدء مفهوم‎ (Y£) 

(Vo)‏ عبدالرحمن بن كمال الدين المشهور باسم جلال الدين السيوطي (ت ١١1ه‏ — ١٠٠٠ءم)ء‏ الإتقان في علوم القرآن» تحقيق: محمد 
أبو الفضل إبراهيم» Mega eg qM) lE‏ 

(V1)‏ محمد بن عمر بن الحسن الرازي الملقب بفخر الدين (ت (ad Y «4 AT‏ مفاتيح الغيب. ط". دار إحياء التراث العربي» 
بیروت» (د.ت) AO ٤ص VV (YL)‏ 


. ۲۷٥۹ص‎ « ص۱ . محمد شحرور› الكتاب والقرآن‎ «gail مفهوم‎ ex T ينظر: نصر‎ (VY) 


eY- Yi VEEN (V) ع‎ (VA) الجلة الأردنية فى الدراسات الاسلامية. مج‎ YYA 


هيثم الدهون ورائد بني عبد الرحمن وخالد الدهون 


(VA)‏ الفيروز آبادي» محمد بن يعقوب الفيروز آبادي (ت «(a £10 - AAYY‏ بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز» 
تحقيق: محمد علي c obl‏ المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية, لجنة إحياء التراث الإسلامي» (د.ت)» )2 cec «I.‏ ص۱۷۷. 


. محمد شحرور» الكتاب والقرآن› ص۲۷۹‎ (V3) 

AY السيوطي› الإتقان في علوم القرآن› جا ص‎ (ey) 

e ٠ص‎ ec (M9) save (6 بيروت» دار القلم»‎ aball Gul (ad doa — AYYVV c) دراز» محمد عبدالله دراز‎ (^!) 

3 Md TAPS) ھ٥ محمود شهاب الدين الالوسي (ت ۷۰ھ — 04(« روح المعاني, تحقيق: عبد الباري عطية‎ (^Y) 
Aega 

(AY)‏ أحمد شوقي عبدالسلام ضيف (ت (aY «o - AYEYT‏ تاريخ الأدب العربي في العصر الجاهلي» دار المعارف» (د.ت)؛ (د.ط)ء 
NRE‏ 


)£^( محمد بن الحسن بن دريد (ت «(ad PP - AYYY‏ جمهرة ABM‏ تحقيق: رمزي منير البعلبكي» دار العلم للملايين» بيروت» 
Og qM) ca) ۷‏ ص كلاه. 

(A0)‏ محمد بن القاسم أبي بكر الأنباري (ت (ad 5١٠ — AYYA‏ الزاهرء تحقيق: د. حاتم الضامن» مؤسسة الرسالة» بيروت» 
Yg ء)١ط( cad AY‏ ص VEY‏ 

)3^( علي بن علاء الدين بن أبي العز الحنفي (ت (a Y A. — aVAY‏ شرح العقيدة الطحاويةء ط١ء‏ تحقيق: أحمد شاكرء الكويت» 
وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشادء 514 ١هء A Yoa Og (Yb)‏ 

(AY)‏ بدر الدين محمد بن بهادر الزركشي(ت ٤۷۹ھ‏ = (a TAY‏ البرهان في علوم القرآن» تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم» 
دار إحياء الكتب العربية» بيروت» iov‏ (ط۱)» NVA ea Ve‏ 

(AA)‏ السيوطيء الإتقان في علوم القرآن» cce‏ ص8 ؛ C‏ وينظر: السيوطيء معترك الأقران» بيروت» دار الكتب العلميةء بيروت» 
لم Ya Yg (Yb)‏ 

gil (^3)‏ زهرة» محمد أحمد مصطفى أبي زهرة (ت «(ad AVE — AYYAY‏ المعجزة الكبرى» دار الفكر العربيء بيروت» (د.ت)ء (د.ط)ء 
ج۱» ص٥.‏ 

es (4+)‏ بن خليل القطان (ت ١57١ه‏ — 2153( مباحث في علوم القرآن؛ مكتبة المعارف» Ne (YE) cates‏ ص77. 

)41( عبد Gall‏ بن غالب بن عطيه الأندلسي (ت ١54ه‏ — (al VE‏ المحرر الوجيزء تحقيق: عبد السلام عبد الشافي» دار الكتب 
العلمية» بیروت» cíg (YL) ءه١ EYY‏ ص57 7. 

(3Y)‏ محمد عبد العظيم الزرقاني alia .)م١115/8- AY V)‏ العرفان في علوم القرآن» مطبعة عيسى البابي الحلبي» دمشق» (د.ت)» 
YAY ga Og (YL)‏ 
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